Capitolo V°

[l sacrificio di Isacco (cap 22

Al termine del nostro breve cammino, ci sembra utile approfondire la lettura e la
comprensione di un capitolo che riteniamo centrale nella vicenda di Abramo*

1 La Prova

Il capitolo 21 terminava ricordando il culto come gesto della continua fedelta di Abramo
e Jahve. Tutto ormai procedeva a gonfie vele. Solo il cenno finale al fatto di essere
ancora straniero richiamava che circa la promessa della terra, eravamo ancora in alto
mare... Ed invece la “prova” avviene dove meno se l’aspetta, dove pare addirittura
impensabile. Il concatenamento pero resta vago.

La narrazione ha un carattere compiuto e rifinito in sé. E’ la “piu perfetta nella forma e
la piu abissale di tutte le storie dei patriarchi” (von Rad).

E’ un gioiello di narrazione.

Dio mise alla prova Abramo: il tema della prova ha attraversato tutta la vita di Abramo,
ma ora si arriva all’episodio culminante, al collaudo piu difficile, alla parte piu dura ed
impegnativa di tutto il programma.

“Certo si dovra parlare di una tentazione che ha colto Abramo, ma solo nel senso di una
tentazione proveniente in modo ben marcata da Dio stesso, dal Dio di Israele.

ta di fatto che il lettore viene avvertito fin dall’inizio che si tratta di una vera e propria
“prova” ad opera di Dio, il quale non ha certo inteso fare sul serio una simile richiesta.
Per Abramo tuttavia il comando che gli & stato dato e di una serieta mortale.
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Gia in questa doppia prospettiva per la quale ['avvenimento che si sta svolgendo € visto con gli
occhi di Abramo e nello stesso tempo con una visuale piu alta, si rivela il narratore di
classe. Egli e cosi riuscito a contemplare immediatamente l’'interesse del lettore non
tanto sull’atrocita del fatto, quanto sull’atteggiamento di Abramo che e il vero oggetto
al quale si volge ora la sua tensione commossa” (von Rad 325).

L’ordine: “Vattene verso il monte che io ti indichero ...”, puo riecheggiare 12,1-3:
“Vattene ... verso una terra che io ti indichero”.

Parti e cammino fino a questo appuntamento drammatico: “Eccomi!”.

“Per Abramo il comando divino comporta qualcosa di assolutamente incomprensibile:
il figlio donato da Dio stesso dopo di lunga dilazione, |'unico tramite che possa condurre
a quella grandezza di prosperita che fu promessa ad Abramo (Gen 15,4s) deve venire
come restituito a Dio in sacrificio. Abramo ha dovuto separarsi da tutto il suo passato
(Gen 12,1) ma ora si tratta di rinunciare totalmente all’avvenire” (Jacob).

L’'obbedienza di Abramo e espressa in azione, garantita dai tre giorni di marcia e dal
soffermarsi dettagliato sui momenti e gesti decisivi.

E' un rallentamento di azione che lascia parlare gli atti precisati in un crescendo
tragico. Brevi battute, dense di affetto e di strazio, rompono il silenzio pieno di incubo,
un silenzio sempre piu profondo e muto, tragicamente mistico e tremendo, incombente
sul ritmo dei gesti che si fa meticoloso, incalzante, inesorabile. All’inizio era duro
credere alla parola di Dio perché non dava garanzie. Ma qui € piu duro, quasi crudele:
era lo stesso che uccidere ['unica speranza di essere il padre di un popolo, equivaleva a
distruggere la promessa.

2 Interpretazioni

1 - L’episodio intende combattere gli usi dei Cananei e di altri popoli circa la pratica di
sacrifici umani. La sostituzione di Isacco con ['ariete sarebbe il punto culminante del
racconto. Con tale episodio Israele esprime la propria disapprovazione, equiparando
tali sacrifici ad una grave tentazione, quasi fosse una richiesta avanzata da Dio, ma in
realta Dio stesso indica ed opera per la sostituzione della vittima umana, ed ordina
tassativamente: “Non stendere la mano contro il ragazzo” (v.12a).

Mostrando chiaramente di non gradire i sacrifici umani, se ne ricava il divieto.
L’ambiente cananeo conosceva i sacrifici umani, specialmente di bambini. Spesso
ricordato e il sacrificio di fondazione, in cui la vittima veniva sotterrata nelle
fondamenta dell’edificio per assicurare protezione alla costruzione. Scheletri di
bambini murati sarebbero stati trovati a Ghezer, Meghiddo, Gerico.

Le stesse pagine bibliche raccontano:

“Chiel di Betel ricostruendo Gerico, getto le fondamenta sopra Abiram suo
primogenito e ne innalzo le porte sopra Segub suo ultimogenito” (1Re 16,34).

Il re di Moab “prese il figlio primogenito... e lo offri in olocausto sulle mura
(2 Re 3,27). Jefte voto all’olocausto la figlia (Giud 11,30 ss).

Gli empi re Acaz e Manasse fecero passare il figlio per il fuoco (2Re 16,3; 21,6).

Tra gli abomini di Gerusalemme Ez,16,21 enumera:

“Immolasti i miei figli e li offristi a loro, facendoli passare per il fuoco”.

”»

La Bibbia deplora tali usanze (Lev 18,21; 20,1-5; Deut 12,31) e pur stabilendo che
tutti i primogeniti maschi sono proprieta di Dio (Es 12,29-34; 34,19s) ordina di
sacrificare quelli degli animali e di riscattare quelli dell’uomo.
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L’intenzione e di collegare idealmente il luogo del sacrificio con il tempio di

Gerusalemme, proclamando la continuita tra 'altare eretto da Abramo e il luogo
sacro del futuro culto ebraico. Il territorio, la collina di Moria, € il punto dove sorgera
il tempio costruito da Salomone (cfr. 2 Cron 3,1).

Non tutti sono d’accordo con questa interpretazione: il cronista allude ad altri ricordi
ma non al sacrificio di Isacco. Inoltre la denominazione Moria non e sicura, né
sicuramente primitiva: la tradizione siriaca ha “territorio degli Amorrei”.

- “Moria” potrebbe considerarsi un appellativo ebraico di origine eziologica legato ad

un celebre luogo di culto, il cui vero nome e caduto.

Il racconto originale forse riferiva di un sacrificio rimasto celebre tra i cananei e che
comportava |'uccisione di una vittima umana. Abramo avrebbe anch’egli visitato e
onorato quel luogo di culto. Il gesto sacrificale sarebbe stato poi attribuito a lui
stesso, ma si da della vicenda e del luogo una versione diversa, insistendo
sull’intervento provvidente di Jahveé. “Moriah” = Dio provvede = sarebbe cosi il motivo
che ora ispira e guida il racconto e ne segue anche il clima narrativo.

L'episodio quindi si regge sul v. 8 “Dio stesso provvedera [’agnello...”, ed € impostato
in funzione delle etimologie elencate al verso 14: “Abramo chiamé quel luogo ‘Jahve
provvede’ percio 0ggi si dice “sul monte Jahvé provvede”.

Il nome della localita deve serbare memoria del fatto, ma & strano appunto che sia
taciuto proprio il nome precedente di tale luogo di simile rinomanza religiosa.

Il racconto subi vari stadi di elaborazione e revisione interna. Risulta ugualmente
compatto solo perche riferisce strettamente ed unicamente un avvenimento. Proprio
per questo non bisogna accordare al brano intenzioni segrete o tendenze polemiche,
ma tenerlo nell’alveo della storia di salvezza e porlo in riferimento con la vocazione.
Non puo inquadrare semplicemente il sacrificio d’un essere umano o d’un luogo
celebre, ma va connesso con la promessa di Jahve. Non puo considerarsi centrata ogni
interpretazione che si dissoci dal tema della promessa o ne minimizzi il legame.

E’ una prova radicale di obbedienza, ma non di chi si sottomette ad una palestra di
doveri o si piega agli imperativi, ma di chi e richiesto di dare prova rimettendo tutto a
Dio, sacrificando non solo i propri valori, ma anche quelli che riteneva certi ed
intangibili in quanto garantiti ed ottenuti da Dio. La prova non é tanto a livello
sentimentale, ma teologico. Si puo parlare di un riuscito “collaudo” della religiosita di
Abramo.

Allora ’episodio e chiarito dal v.12: “Ora so che tu temi Dio”. Il timore di Dio esprime
"aspetto religioso in termini esistenziali e di scelte concrete, e non secondo emozioni
psichiche. Non significa paura, ma docilita ai comandi divini, fedelta eroica.

L'obbedienza e dimostrazione di fede: di fronte al carattere sconcertante della
richiesta, Abramo non chiude con il suo ragionamento le vie a Dio né entra in
discussione. Il dramma non consiste principalmente nel suo dolore di padre, colpito
nel figlio unico tanto atteso, ma principalmente nella difficolta di accettare un Dio
che sembra smentirsi.

“Sotto questo 19 versetti si cela un’esperienza di fede di immensa portata, quella cioé
che Jahve spesso sembra contraddirsi, che si comporta come se volesse strappare di
nuovo alla storia quella salvezza a cui egli stesso ha dato ['avvio; € cosi d’altra parte
che Dio prova la fede e |'obbedienza. Si puo aggiungere ancora una considerazione:
con questa prova Dio chiede ad Abramo se egli sia capace di restituire a Dio anche il
dono della promessa.

Egli dovrebbe saperlo fare (e infatti l’ha saputo ...) perché essa non e un bene che
possa essere trattenuto a titolo di un diritto qualsiasi e grazie a una rivendicazione
umana” (von Rad 334).
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3 Possibile (?) “nucleo storico”

Alla base del racconto ci potrebbe essere il ricordo d’un pericolo mortale corso a Isacco.
Tutto faceva pensare ad un grave sacrificio compromettendo il futuro della promessa,
quando Dio lo “risparmio prodigiosamente”.

Questo sacrificio sarebbe poi stato drammatizzato e reso in una cornice culturale.

4 Valore figurativo

Il sacrificio di Isacco era segno prefigurativo di eventi ancora piu misteriosi e sublimi. Se
Dio aveva veramente promesso ad Abramo lunga discendenza proprio da Isacco, Egli
sarebbe stato certamente in grado di restituirglielo (Eb 11,17ss).

Il sacrificio di Cristo sara spinto ancor piu verso |’assurdo: riprendendo la stessa formula
di Gen 22,12, Paolo scrive: “Dio ... non ha risparmiato il proprio Figlio” (Rom 8,34). La
sua morte ha segnato veramente un sacrificio portato fino in fondo, ma anche lo scampo
e il ritorno alla vita fu piu radicale nel passare alla Vita di Risorto.

5 Conferma della promessa

| vv. 15-18 riferiscono una a seconda manifestazione di Jahve, che figura aggiunta come
coronamento della grande prova. La fedelta dimostrata da Abramo evoca la promessa,
che Dio rinnova, anzi conferma mediante giuramento, conferendo ad essa un carattere
solenne e immutabile.

Con il Sacrificio di Isacco la figura di Abramo ha toccato il suo apogeo; la sua granitica
fedelta e la sua fisionomia vi trovano il tocco definitivo. Le altre poche vicende sono
ricordate come appendice di congedo.

Due cose occupano ancora la vita di Abramo: un pezzo di terra che sia suo (cap. 23); la
sistemazione del figlio della promessa (cap. 24).

6 Il gesto del Padre Abramo

A commentare il brano biblico sono intervenuti numerosi studiosi. Ben oltre
Uinterpretazione tradizionale che vede nell’episodio la prova della fede di Abramo,
esiste anche una ricca letteratura che interpreta la figura di Abramo come padre prima
che come uomo di fede assoluta.

Ci sembra interessante proporre anche questo tipo di lettura. Abramo viene visto
compiere due movimenti: non trattiene presso di sé il figlio e neppure lo immola per un
“suo” sacrificio. Sono entrambi movimenti per smettere il “possesso” sul figlio e
permettere, con questo, che il figlio sia libero.
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Ecco allora quello che elabora uno scrittore Massimo Recalcati:

Non c’eé forse racconto piu sconvolgente di quello biblico del cosidetto “sacrificio di
Isacco”. In esso sembra essere in gioco un rovesciamento traumatico della paternita: la
mano del padre non protegge la vita del figlio, ma si arma per dargli la morte. Il testo
biblico si impernia su una richiesta paradossale e atroce che un Padre (Dio) muove ad
un altro padre (Abramo): che sacrifichi, in nome della fede, il suo figlio piu amato
Isacco.

Senza addentarmi in una lettura teologica di questa scena vorrei cogliere laicamente il
suo focus nel sacrificio a cui Abramo e sua moglie Sara sono chiamati da Dio.

In gioco é la rinuncia di ogni proprieta sul loro amatissimo figlio.

Ma che figlio é Isacco? Il testo biblico lo presenta come figlio della promessa. Egli viene
al mondo grazie alla parola di Dio da due genitori ormai anziani, fuori tempo biologico,
incapaci di generare naturalmente. In questo senso Isacco e un puro dono di Dio.
E’ il figlio tanto sperato quanto inatteso; é, quindi, il figlio piu amato, [’unigenito
immensamente desiderato.

Ora, non é privo di importanza che Dio comandi che sia proprio questo figlio, il piu
amato, il figlio da sacrificare. Perche? Nella lettura anti-sacrificale proposta da Andre
Weénin, Dio non esige il sacrificio umano di Isacco ma esige che i suoi genitori lo
sappiano perdere; che sappiano rinunciare alla sua proprieta. In questo senso quando
Abramo risponde alla richiesta assurda del suo Dio offrendosi senza riserva (“Eccomi!”)
ci rivela il senso piu profondo della paternita.

“Eccomi!” significa esserci, amare il proprio figlio sino al punto di rinunciare ad ogni
diritto di proprieta su lui. Significa divaricare, come accade in ogni paternita simbolica,
la dimensione illimitata della responsabilita da quella ristretta della proprieta.

Anche Sara occupa una posizione particolare verso Isacco. Per lei, piu che per Abramo,
che ha gia avuto un altro figlio, Ismaele, da una sua schiava, é davvero il suo unico e
insperato figlio. Non ne ha potuti avere prima a causa della sua sterilita e non ne potra
piu avere dopo a causa della sua tarda eta. Isacco e il solo figlio. E Dio le chiede di
rinunciare alla sua vita. Ecco che si palesa qui la prova piu grande: perdere il proprio
figlio, il piu amato, lasciarlo andare, sacrificarlo. Si tratta di slegare il figlio dai lacci
che lo vincolano alla sua famiglia e al desiderio dei suoi genitori. Il coltello di Abramo
non colpisce, infatti, la carne del figlio, ma guidato dalla mano dell’angelo, lo libera
dai lacci, lo slega, permettendogli di divaricare la sua strada da quella dei genitori.

Abramo rinuncia al rispecchiamento narcisistico nel proprio figlio, accetta la
discontinuita tra le generazioni, sa abbandonare Isacco nel deserto. Non e forse questo
[l gesto che piu di ogni altro rilette il dono di un padre e di una madre? Saper
abbandonare, dopo averli amati e cresciuti, i loro figli nel deserto dell’esistenza? Non a
caso Sara morira all’indomani del ritorno di Abramo. E Isacco potra trovare moglie in
Rebecca solo una volta disceso senza la compagnia del padre dal monte Moria. In questo
senso lo stesso Kierkegaard puo scrivere che “con la fede Abramo non rinuncio a Isacco
ma con la fede Abramo ottenne Isacco!”, ovvero rese possibile ad Isacco la sua liberta,
la sua vita singolare sciogliendola dai lacci che lo legavano alla famiglia d’origine.

E’ questo anche il dono ultimo di Sara: accogliere il proprio tramonto, la propria fine,
lasciare andare il figlio. La vita umana esige la separazione e [’abbandono; esige di
incontrare il mondo al di la della famiglia. La sospensione del sacrificio rivela qui tutta
la sua posta in gioco: sono Abramo e Sara che devono perdere il loro amato figlio
unigenito, che devono sacrificare la proprieta per consentire al figlio di diventare un
uomo.

(da: “Il gesto di Abramo padre tormentato tra amore e timore” in “La Repubblica”, 15 maggio 2016, p. 56)
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Abramo spiré e mori dopo una felice vecchiaia, vecchio e sazio
di giorni, e si riuni ai suoi antenati (Gen. 25,8)

Abramo muore felice e sazio.

La dove la felicita e sazieta sono [’obiettivo di ogni percorso di vita,
di ognuno di noi.

Felicita che non é necessariamente provare un’emozione intensa e
improvvisa, ma uno stato dell’anima di chi vede oltre. Percio,
paradossalmente, come dira Gesu nelle Beatitudini, si puo essere
felici anche in un momento di dolore.

E sazieta che non e, come ci fa credere, ingannandoci, il nostro
tempo, possedere molte cose, molto potere, molti denari, ma avere
un’anima colma. Di persone, di amore, di desiderio, di pace.

Felice e sazio
A tanto e approdato il suo intenso percorso.

Questo accade a chi segue [’appello di Dio e va a se stesso, alla sua
parte piu autentica.

Paolo Curtaz
(Il cercatore, lo scampato, [’'astuto, il sognatore)




